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RESUMEN

Este trabajo presenta las tensiones familiares que precedieron el casamiento de una mujer migrante
en una entidad rural mexicana. Con base en documentacién etnografica, se muestran las contradic-
torias valoraciones de las mujeres y del deber ser femenino. Sugiero que los valores asociados a una
ideologia catdlica tradicional, como la virginidad y la reputacién femenina basada en el control de la
sexualidad, se encuentran complejamente entrelazados con una ética de consumo y con expectativas
de acumulacion material en la que se encuentran crecientemente involucradas las poblaciones mexi-
canas que participan en circuitos de migracién internacional.

ABSTRACT

This paper presents the family tensions that preceded the wedding of a migrant women in a rural
Mexican entity. On the basis of ethnographic documentation, shows the contradictory assessments
of women and of duty be feminine. I suggest that the values associated with a traditional catholic
ideology, as the virginity and the reputation-based female in the control of sexuality, are intricately
intertwined with an ethic of consumption and with expectations of material accumulation in which are
increasingly involved the mexican populations involved in circuits of international migration.
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La pérdida de una hija: Género y matrimonio en un contexto
de migracion internacional
Por Maria Soledad de Le6n Torres

Presentacion

El objetivo central de este articulo es ofrecer una ruta que permita expli-
car las diversas contradicciones y tensiones que emergieron en una loca-
lidad del occidente de México con motivo del casamiento de una mujer
originaria de dicha poblacion. La proximidad de la boda de Jovita, even-
to etnograficamente registrado en el estado de Michoacan, hizo visibles
algunas de las tensiones culturales en las que se encuentra inmersa la po-
blaciéon mexicana que participa en circuitos de migracion internacional.
La hipotesis que orienta esta revision es que hay una relacion estrecha
entre el duelo expresado por los familiares de la novia y la creciente par-
ticipacion econdmica que las mujeres de esa localidad han ido ganando
gracias a su insercion en los circuitos de migracion internacional. Desde
la perspectiva que propongo, los valores ideologicos tradicionales que se
otorgan a las mujeres en la localidad se entrelazan y se mimetizan de for-
ma conflictiva (pero eficaz) con los valores de consumo que privan en el
capitalismo avanzando. Partiendo de estas premisas y apoyandome en la
revision de modelos teéricos que han examinado el trasfondo econémico
de valores culturales relacionados con las mujeres, veremos que el pecu-
liar acontecimiento relacionado con la boda de Jovita requiere una mira-
da que trascienda los limites locales y que considere también el papel que
las mujeres desempenan en el contexto actual de la globalizacién y de las
multiples transformaciones provocadas por los sostenidos movimientos
de poblacion de México hacia Estados Unidos.

El casamiento de Jovita y la ausencia de su familia*

A pesar de vivir a unos cuantos kilometros del lugar donde Jovita se caso
por la iglesia, la mayor parte de la numerosa familia de esta mujer no
asistio a la ceremonia religiosa ni tampoco al baile que la familia del no-
vio organizo para celebrar el casamiento. S6lo dos de sus hermanas solte-
ras y el mayor de sus hermanos (que fue el encargado de “entregarla” en
la iglesia) participaron en la fiesta con la que se marco el inicio esa nueva
etapa en su vida. La ausencia de los padres y la parentela extensa de Jo-
vita el dia de su boda fue la expresion culminante de una atmosfera de
duelo y pesadumbre que prevalecio entre su familia de origen, justamen-

1.- Como es comun en los trabajos que se apoyan en datos etnograficos, los nombres veridicos de las personas
aqui referidas han sido cambiados. La localidad en la que se desarroll¢ la etnografia es parte del municipio de
La Piedad, Michoacan.
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te desde el mismo dia en que los parientes de su novio fueron a “pedirla”
formalmente para casarse con Ramon. Esta pesadumbre familiar, con-
trast6 notablemente con la algarabia y la expectativa que las madrinas,
las vecinas y algunas amigas jovenes de Jovita expresaron respecto a la
boda desde que la noticia de su casamiento se difundi6 entre esas mujeres
cercanas a la novia. Jovita habia logrado algo dificil de conseguir en su
localidad: salir de su casa con una reputacion sexual intacta y siguiendo
al pie de la letra los ideales relacionados con el modelo matrimonial de su
pueblo, a pesar de que en los altimos afios tuvo una intensa participacion
en los circuitos de migracion de México a Estados Unidos. Asi que unos
minutos antes de que iniciara la misa de casamiento en el pueblo vecino,
las jévenes vecinas de Jovita se arremolinaron para “verla salir vestida de
blanco” de la casa de sus padres, mientras ellos se recluyeron en su casa 'y
no la acompafaron ni siquiera a la puerta para despedirla del que fue su
hogar durante mas de treinta anos.

¢Como puede explicarse el comportamiento de los padres de Jovita
ante su boda si tomamos en cuenta que esto ocurrié en un lugar donde se
sobrevalora el papel de las madres, el comportamiento sexual “recatado”
de las mujeres y el matrimonio que se ha logrado “por el buen camino”?
¢Qué relaciones y fendmenos sociales pueden descifrar las actitudes de
los familiares de Jovita ante su boda? ¢Qué clase de vinculos existen en la
localidad de Jovita entre las mujeres y sus familias que ayuden a explicar
el duelo familiar ante la boda de una mujer?

Estas preguntas ameritan hacer una revision de los estudios reali-
zados acerca de las valoraciones culturales en torno a lo femenino y lo
masculino, asi como una reflexioén acerca de las consecuencias sociales
de estas valoraciones. Algunos de estos estudios se han desarrollado bajo
una perspectiva de género y/o feminista; pero las aportaciones a este de-
bate también se han desarrollado en otros campos de estudio. La historia
y la antropologia social clasica, por ejemplo, han realizado indagaciones
en torno al matrimonio y los sistemas de parentesco que han contribui-
do notablemente a debates fundamentales para la critica feminista, tales
como el problema del estatus que las mujeres ocupan en las sociedades
y las valoraciones diferenciales de las actividades relacionadas con hom-
bres y mujeres. En el siguiente apartado, recupero los aspectos centrales
de algunos de los trabajos pertinentes para los objetivos de este articulo.

La valoracion de las mujeres: Intersecciones entre economiay
cultura

Para atender el problema que nos ocupa, dos ejes de reflexion estrecha-
mente relacionados son las valoraciones de lo femenino y las diversas

—3-



lecturas acerca del modo como el matrimonio afecta el papel y/o el esta-
tus social de las mujeres. Una aproximacion bastante prolifica en torno
a estos asuntos identifica a la economia como el elemento determinante
que subyace a diversos arreglos sociales y que, en consecuencia, permite
explicar la elaboracion cultural de los simbolos relacionados con el géne-
ro social. Segin esta lectura, lo femenino y lo masculino, asi como el con-
junto de valoraciones culturales relacionados con ambos coadyuva, a la
implementacion de intereses y proyectos econdmicos de distintas dimen-
siones (estructurales, familiares, personales). Estas visiones, aunque han
sido desarrolladas para el analisis de sociedades diversas en el tiempo y
en el espacio, son importantes porque, aunque realizadas con distintas
inspiraciones ideoldgicas, comparten la premisa ya sefnalada: la idea de
que lo econdmico subyace a (y predomina por encima de) diversos orde-
namientos sociales y culturales.

Por lo que concierne a la antropologia social es obligado referir a los
estudios sobre sociedades mediterraneas (Pitt-Rivers, 1968; Peristiany,
1968; Davis, 1973). Estos trabajos han constituido una gran aportacion
para el debate sobre la valoracion de lo femenino. En ellos se proponen
la existencia de un complejo ideoldgico constituido por la dualidad honor
/ verglienza que interviene de forma compleja en las relaciones sociales.
El honor y la vergiienza constituyen los valores polarizados dentro de un
sistema ideologico que opera en las relaciones cara a cara de cualquier
sociedad: Ser merecedor del reconocimiento social o bien, por el contra-
rio, no obtener el derecho a este reconocimiento, implica estar inserto
en una jerarquia o un determinado modo de diferenciacion social. Para
los estudiosos de las sociedades mediterraneas, el honor es una forma de
diferenciacion social que se desarrolla paralelamente a la diferenciacion
economica. En lo que concierne al matrimonio, existe una relacion estre-
cha entre honor, riqueza y control sexual: Las familias poderosas deben
controlar la sexualidad de sus hijas pues el contacto entre personas de
diferentes estratos atenta contra la concentracion de bienes econémicos
y la estratificacion social ya que se traduce en el nacimiento de hijos y
una descendencia que disgrega al linaje. Para estos autores, esta es 16-
gica econdmica que subyace a la elaboracion simbdlica de la “pureza” o
“virtud” que se atribuye a la virginidad de las mujeres de la familia. La
mancha o contaminacion que conlleva la pérdida de la virginidad se hace
extensiva a los hombres de la familia que, siguiendo este modelo de in-
terpretacion, son los depositarios de los bienes econdémicos y guardianes
del honor familiar (Pitt-Rivers, op.cit.).

De este modo, el honor esta estrechamente relacionada con dife-
rencias materiales, riqueza y poder econémico (ver sintesis en Davis,
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1973). El honor es, en pocas palabras: “Un lenguaje que expresa diferen-
cias de riqueza” (Davis, op.cit.). Las posibilidades (o la “necesidad”) de
detentar o “conservar” honor, asi como los riesgos a los que se expone
el individuo cuando son valoradas sus conductas (como las sexuales), se
derivan a final de cuentas, de la posicion econémica (concentracion de
bienes econémicos) de la persona o la familia en cuestion.

Otra referencia central en esta linea de analisis es el trabajo del his-
toriador Jack Goody (citado en Bossen 1988-89 y en Schlegel, 1991). Al
discutir la interrelacion que existe entre determinadas formas de cultivo,
formas de matrimonio y formas de acceso a los recursos econémicos, este
autor propone que la riqueza de la novia y la dote estan ligadas a siste-
mas de transmision de la propiedad que estan, a su vez, vinculados con
sistemas de produccion agricola intensiva. La alta produccion, la especia-
lizacion, la escasez de tierra y la diferenciacion de los patrimonios estan
ligadas a la busqueda de mantenimiento de estatus, a la transmision de
un patrimonio o a la designacién de un sucesor (Goody, 1976; citado en
Narotzky, 1995). En afinidad con lo propuesto por los estudiosos de las
sociedades mediterraneas, este autor sugiere que mientras las socieda-
des son mas estratificadas, la gente tendera a evitar los vinculos matri-
moniales con familias econdmicamente inferiores ya que estas uniones
conyugales pueden dispersar el escaso capital (la tierra). En esta clase
de sociedades, las familias practican la herencia bilateral; tanto los hijos
como las hijas comparten la propiedad familiar, de manera que pueden
casarse con personas del mismo estatus y combinar su riqueza con la de
otras personas o familias. Estos elementos, propone el autor, dan lugar
a “sistemas matrimoniales cerrados”; es decir, a sistemas matrimoniales
en los cuéles las uniones conyugales se llevan a cabo entre “seres seme-
jantes” (afines en términos de una posicion econémica).

Tenemos asi otro anélisis del matrimonio que sugiere que la con-
servacion de una determinada posicion econémica esta detras de las di-
versas reglas matrimoniales que se pueden observar en una determinada
sociedad. La cuidadosa documentacién etnografica e historica que ha
sustentado estas interpretaciones en torno al matrimonio, han inspirado
el cuestionamiento de varias autoras feministas. Ellas han senalado que,
dados los arreglos econdmicos que subyacen a las transacciones matri-
moniales, la formacion de nuevas familias implica la subordinacién, sub-
valoracion y formas de control de “lo femenino” que, simultaneamente,
exaltan y sobrevaloran y legitiman la autoridad de “lo masculino”. En
el tenor de esta discusion Schlegel (1991) profundiza en el papel que la
virginidad femenina desempeia en las transacciones matrimoniales de
sociedades preindustriales. Tomando en cuenta que las relaciones sexua-
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les premaritales también son censuradas en sociedades que proveen a
las mujeres de una dote o bien en el caso de las familias que establecen
intercambios econ6micos en términos mas o menos equitativos, la auto-
ra discute la idea aceptada en otros trabajos de que “el pago de la novia”
(que corre a cargo del novio o la familia del novio) constituye una retri-
bucién por las novias virgenes. Ella aporta elementos para entender en
qué radica el valor inherente que se atribuye a la virginidad, dado que
también existen familias que “pagan” por dar, y no por recibir una mujer
virgen. La autora llega a la conclusion de que la virginidad es prescrita
y valorada en sociedades donde la dote o la herencia anticipada para las
mujeres es practicada, debido a que los hombres jovenes buscan mejorar
sus condiciones de vida, relacionandose a través del vinculo matrimonial
con una familia més poderosa o con una mejor posicion econémica. La
virginidad de las mujeres jovenes, afirma Schlegel, protege los intereses
de las familias de las novias cuando éstas usan las alianzas maritales para
mantener o mejorar “su estatus social”. Asi, apoyandose en las ideas de
Goody, Schlegel confirma el argumento de que el control de la sexualidad
femenina (y por ende la virginidad u otra clase de conductas pre o pos-
maritales que pueden entenderse coherentes con esta logica) tiene como
explicacion principal el proposito de evitar matrimonios “inconvenien-
tes” que atenten contra la concentracion de dinero y riqueza econ6mica.

Siguiendo con los cuestionamientos feministas del matrimonio y la
valoracion de lo femenino debemos referir al trabajo de Gayle Rubin (Ru-
bin, 1986 ). Ella elabor6 uno de los argumentos mas s6lidos y originales
que se han formulado desde el feminismo para criticar los supuestos sub-
yacentes a las teorias clasicas de la antropologia y el psicoanalisis. Cues-
tionando la consabida idea de Lévi-Strauss de que “el matrimonio es una
forma basica de intercambio de regalos donde las mujeres constituyen el
mas precioso de los regalos” (Rubin, 1986; pag. 109) ella sugiere enten-
der el intercambio de mujeres como parte de una “economia politica del
sexo”. Rubin pone un gran énfasis en el hecho de que las transacciones
matrimoniales, en las cuales los hombres deciden sobre el “intercambio
de mujeres” y estos resultan los inicos beneficiados, son sobretodo una
forma de acumular riqueza y de definir el acceso diferencial a recursos
politicos y econ6micos. Las mujeres son “oprimidas” porque no pueden
“darse” a si mismas, ya que esta es una decision que depende de los hom-
bres (op.cit. pag. 111). Rubin propone que el parentesco y el matrimo-
nio forman parte de “sistemas sociales totales” en los cuales las mujeres
invariablemente ocuparan una posicién secundaria y subordinada. Pero
esta subordinacion, no es fortuita ni volitiva; siempre esta ligada a orde-
namientos econdmicos y politicos de mayor envergadura. En su anéalisis
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del matrimonio y la posicion de las mujeres en los sistemas de parentes-
co, Rubin acufa la nocién de “sistema de sexo/género”. Ella sostiene que
la “exaltacion de las diferencias naturales entre los sexos” tiene como fin
“imponer” una identidad de género y una sexualidad oficial (Rubin, pag.
97). El sistema de sexo/género “oprime a todos en su insistencia en una
division rigida de la personalidad” (pag.115). Mediante el matrimonio y
la division del trabajo por sexos (en la que el trabajo doméstico no asala-
riado desempefiado por las mujeres es fundamental para la extraccion de
plusvalia) se hace posible la “reproduccion de un modo de produccion”,
esto es, del capitalismo.

Resumiendo lo revisado en este apartado, hay que enfatizar los
puntos de convergencia entre estas diversas posturas. Todas ellas pro-
ponen que el estudio del matrimonio es fundamental para abordar los
papeles sociales otorgados a las mujeres y, en consecuencia, para exa-
minar como se construyen las valoraciones culturales de “lo femenino”.
La antropologia social, los estudios de género y los estudios feministas
muestran que cualquier arreglo social relacionado con el matrimonio y el
parentesco tiene un impacto notorio en la forma de valorar a las mujeres.
Implicitamente, estos autores convergen también en la idea de que esta
valoracion de lo femenino, tiende a ser subordinada por la hipervalora-
cion de lo masculino en distintas esferas de la sociedad (Rubin, 1986).
De este modo, las elaboraciones simbolicas (Ildamese también ideologia,
identidades u otros conceptos relacionados) constituyen una herramien-
ta indispensable para la legitimacion de arreglos e intereses que se desa-
rrollan en la esfera social y econémica. Estas visiones te6ricas en conjun-
to, nos ofrecen un marco apropiado para el analisis del caso etnografico
en cuestion.

El ideal matrimonial en la localidad
Poco antes de terminar el trabajo de campo que realicé en diversas loca-
lidades del municipio de La Piedad, Michoacan, fui invitada a ser una de
las veinte madrinas que acompafiarian a Jovita en su boda. Durante los
dias previos a este evento descubri aspectos asombrosos y reveladores
acerca de la sociedad en la que me habia introducido meses atras. Los
preparativos de esa boda me mostraron elementos de los procedimientos
matrimoniales que no habian aparecido en los relatos de las viejas abue-
las del pueblo ni en las entrevistas que habia hecho a los ancianos.
Segun tales narrativas el modelo matrimonial se conforma de tres
momentos o requisitos centrales: 1) la “peticion” de la novia, 2) la fija-
cion del “plazo” para el matrimonio, en los casos en que los padres acep-
tan “dar” a su hija en matrimonio y, 3) el “dep6sito”; esto es, el periodo
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previo al matrimonio en el cual la novia permanece recluida en casa de
sus padrinos de bautizo o de algin familiar reconocido por su autoridad
moral, “una persona de respeto”. Segiin lo describieron las mismas na-
rrativas, las parejas que siguen este camino para iniciar la vida marital
suelen celebrar su unién de manera ostentosa: La familia del novio, hace
la inversion que esta en sus posibilidades para hacer de 1a boda un evento
suntuoso, espléndido y publicamente visible. La contraparte de ese mo-
delo que hombres y mujeres identifican como otras alternativas “menos
deseables” (pero viables) para iniciar la vida conyugal son la “fuga” o el
“rapto”. Estas dos alternativas, refieren a parejas que en lugar de solici-
tar permiso a los papéas de la novia para casarse, inician la vida conyugal
representando un rapto o bien, mediante el abandono de la casa familiar
emprendido por la mujer junto con su novio. En estos dos casos, se su-
pone que sobreviene la solicitud de “perdon”, que permite a los novios
reconciliarse con sus padres. A diferencia del matrimonio que se obtiene
por “el buen camino”, en estos otros casos la celebracion de la boda se
restringe a los circulos familiares y es realizada de manera discreta, sin
gastos excesivos ni despilfarro.

Segan las propias narrativas locales de las cuales extraje la ideolo-
gia relacionada con el matrimonio, se espera que las mujeres expresen
“el respeto que tienen por sus padres” durante todo el noviazgo, a partir
de la peticion de la novia e incluso, una vez que una mujer se ha casado
y ha formado su propia familia. Gran parte de las manifestaciones de ese
“respeto” estan relacionadas con la evitacion del contacto fisico entre los
novios; dicho de otro modo, con el control que las mujeres deben tener
de la sexualidad. Asi, para evitar el riesgo de contravenir la norma local
y caer en una posicidén poco honorable, las mujeres solteras deben evitar
encontrarse a solas, en espacios oscuros y alejados con sus novios, incluso
aun cuando ya estan formalmente comprometidas en matrimonio (este
comportamiento se identifica como “recogimiento” o “ser recogidas”).

Asi pues, la exigencia a las mujeres de quedar a salvo de cualquier
contacto sexual premarital se intensifica incluso una vez que la fecha del
matrimonio ha sido anunciada; una vez que ya se ha realizado la “peti-
cion” formalmente y cuando el “plazo” para corroborar el compromiso se
ha establecido también. Las mujeres “ya pedidas” deben evitar los espa-
cios publicos antes del dia de 1a boda pues lo contrario suele ser interpre-
tado como una “falta de respeto” al futuro esposo y da lugar a comenta-
rios suspicaces: Una mujer que fue pedida “no puede andar exhibiéndose
en la calle, como si anduviera buscando marido”, se dice en la localidad.

En el tiempo en que se llevod a cabo la peticiéon de mano de Jovita
también ocurrié que los temas relacionados con la sexualidad estaban
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presentes, de formas muy distintas, en los discursos femeninos. En las
conversaciones con las mujeres mas jovenes (14-20 anos), se debatia la
relacion existente entre el “pecado”, el “demonio” y las relaciones sexua-
les prematrimoniales. Las madres de las mujeres jévenes (30-50 afios),
desbordadas por las demandas de “libertad” de sus hijas para el noviazgo
y para ir a los bailes y fiestas nocturnas, solicitaban a sus esposos ausen-
tes criterios especificos para normar los espacios y los horarios a los que
debian tener acceso las jovenes. Las abuelas de esas mujeres (60 afios y
mas) por su parte, expresaban constantemente la nostalgia que tenian
por el pasado méas ordenado y “respetuoso” en el que ellas mismas habian
vivido sus noviazgos: Se habian “casado bien” (con el permiso de sus
padres) y habian “salido de blanco” (icono de la virginidad) de la casa de
sus padres.

Otro aspecto frecuentemente expresado por las mujeres jovenes era
la falta de muchachos en el pueblo para noviar y para “escoger” un futu-
ro esposo. Sus preocupaciones eran comprensibles debido a la evidente
ausencia de muchachos jovenes y solteros en el pueblo. El desequilibrio
en las expectativas matrimoniales se explicaba también debido al incre-
mento de los hombres jovenes que, una vez ubicados en una localidad
norteamericana, se casaban con vecinas del mismo lugar, cancelando en-
tonces los compromisos o relaciones de noviazgo que habian establecido
con alguna mujer de su lugar de origen. Era comun, de ese modo, que las
jovenes solteras expresaran desilusion al ver reducidas o canceladas sus
expectativas matrimoniales y de vida futura: “conseguir” un marido en
esas condiciones, era una misioén cada vez mas complicada y frustrante
para las mujeres que permanecian en el pueblo. En este contexto fue que
Jovita, se saco la loteria matrimonial...o al menos, eso me pareci6 al prin-
cipio.

Peticion y duelo: Saliendo del top secret
Luego de una trayectoria de varios afnos en el circuito de migracion Méxi-
co-Estados Unidos y de las “decepciones” que habia sufrido por la ruptu-
ra de varios noviazgos, Jovita no regres6 mas a trabajar a los campos de
cultivo de California donde habia estado empleada durante varias tem-
poradas. Esta mujer cancel6 su vida laboral en Estados Unidos, cuando
fue “pedida” en matrimonio. Antes de casarse, Jovita fue conocida en su
pueblo como “una muchacha honesta” que siempre habia “respetado” a
sus padres; incluso a pesar de haber pasado largos periodos de su vida
fuera de su localidad de origen mientras estuvo trabajando en California.
Jovitay Ramoén decidieron casarse luego de varios anos de que am-
bos alternaron periodos de residencia en Estados Unidos y en México.
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Durante tres afios, el noviazgo de esta pareja se habia llevado a cabo “de
manera discreta”, es decir, sin el conocimiento explicito de los padres o
los hermanos de la muchacha, contando tnicamente con la complicidad
de sus hermanas solteras (que entonces, igual que Jovita, tenian alrede-
dor de treinta anos). Conforme se aproximaba la fecha que Jovita habia
acordado con Ramén para formalizar “la peticion” ante sus padres, su
inquietud iba en aumento: Todavia un dia antes de la peticion, Jovita no
se habia atrevido a confiar a nadie de su familia que ella y su novio habian
decidido casarse, y que la familia de Ramon visitaria pronto a los padres
de la muchacha para “pedirla” en matrimonio.

El mismo dia de la peticidén Jovita se enterd de que su padre esta-
ria fuera de casa a la hora que ella habia acordado con Ramoén para que
fuera a pedir su mano. La ineludible necesidad de comunicarles a sus
padres los planes matrimoniales ante la llegada inminente de la familia
del novio, gener6 una serie de “dramatizaciones” entre las mujeres de la
casa, que se expresaron de diversos modos hasta el mismo dia de la boda.
Preocupada por la posibilidad de que la familia de Ramoén llegara cuando
su padre estuviera ausente y temerosa de informar a sus padres de la im-
portancia de su presencia ese dia, Jovita activd entonces una particular
cadena comunicativa a través de la cual consiguié que su padre estuviera
presente en el momento en que la familia de Ramon fue a “pedirla”.

El dia convenido para la peticién Jovita fue a buscar a una de sus
cuiiadas (una mujer madura y amable que la habia acogido en su casa
de California) para pedirle que fuera ella quien le dijera a su padre los
planes para “la peticion” y para que le pidiera también que regresara a
casa a tiempo para esperar a los familiares del novio. La cufiada de Jo-
vita aparent6 estar “sorprendida” por la decision de la mujer, aunque en
realidad, como ella misma me dijo, ya conocia la relacion de la pareja. Le
dijo a Jovita que ella no era la persona adecuada para informar a su sue-
gro de la visita de la familia de Ramon esa tarde, pero le ofreci a cambio,
explicarle la situacion a Maria, la mayor de las hermanas de Jovita, (que
era soltera y vivia con sus padres también). La cufiada de Jovita trat6 de
delegar en Maria el anuncio a los padres de la peticion de la joven. La
informacion, sin embargo, no fluy6 con la rapidez esperada, pues Jovita
y su cufiada no habian previsto el impacto que la “novedad” iba a provo-
carle a la hermana mayor.

Maria se consideraba la “segunda madre” de Jovita pues, ademas
de la diferencia de edades que existia entre ellas, Maria se habia hecho
cargo del cuidado de todos sus hermanos durante el tiempo que sus pa-
dres se fueron a buscar fortuna a Estados Unidos. Jovita, que era la me-
nor de la familia, se habia quedado a cargo de Maria durante una parte de
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su nifiez. De manera que, al enterarse de que Jovita “se habia mandado
pedir” Maria entr6 en una especie de crisis nerviosa; se deshizo en llanto.
Atn en medio de la crisis, Maria prometi6 a su cuiiada, que de cualquier
modo se las arreglaria para que la noticia fuera comunicada al padre de
Jovita y para que este estuviera en casa cuando la familia de Ramon lle-
gara.

Mientras la noticia de la peticion se iba difundiendo entre las mu-
jeres de la casa, Jovita esperaba en la casa de su cunada que le llevara
noticias de la reaccién de su padre al enterarse de la “peticion”. Pero a
media mafnana el padre de Jovita ya habia salido del pueblo sin tener idea
de lo que estaba pasando entre las mujeres de la casa. Mientras tanto, la
cuiiada y las hermanas de Jovita seguian discutiendo para decidir quién
era la persona apropiada para informarle al sefior sobre los planes ma-
trimoniales de la pareja. La ausencia del padre y la larga discusion de las
mujeres llevo a Jovita a su propia crisis, que entonces dijo estar arrepen-
tida por la decision de casarse, y de “darle esa pena” (sic) a sus padres.
Finalmente, antes de la comida Maria, fue a decirle a Jests (el hermano
mayor de la familia) que su padre deberia estar en casa al caer la tarde
para recibir al novio de Jovita y su parentela. Maria no lo dijo explicita-
mente, pero asumio que Jesas tomaria la responsabilidad de hablar con
su padre. Y asi fue...para fortuna de Jovita que ya estaba al borde de la
crisis nerviosa. Alahora de la comida, a través de su hijo mayor, el padre
de Jovita se enter6 de que la familia de Ramon estaria en su casa para pe-
dir a Jovita. A diferencia de las mujeres de la casa, sin hacer comentarios
ni reacciones teatrales, el padre de Jovita le indic6 entonces a su esposa
que debian prepararse para recibir a los parientes del novio de su hija esa
tarde. Asi, la madre de Jovita fue la Gltima de la familia en “enterarse” de
que la familia de Ramon iria a pedir la mano de su hija. La sefiora tuvo
una reaccion muy semejante a la de Maria, la hija mayor que se habia
hecho cargo de la crianza de Jovita. Sin embargo, tuvo que sobreponerse
rapidamente a la crisis nerviosa y atender las instrucciones de su esposo
para recibir a las visitas. Dofia Micaela no tuvo mas remedio que ordenar
a sus otras hijas la preparacion de varios guisos y bebidas con los que re-
cibieron apropiadamente a la familia del novio.

Los encargados de pedir la mano de Jovita llegaron con dos horas
de retraso y es fue otro motivo de estrés para todas las mujeres de la fa-
milia. Debido a que el padre de Ramo6n habia muerto hacia unos afios los
responsables de hacer la “peticion” fueron: uno de los hermanos del no-
vio (ya casado), el sacerdote de la parroquia correspondiente y la madre
de Ramon. Joaquin, el hermano de Ramon, se expres6 “muy apenado”
y “pidi6 disculpas” a los hermanos y al padre de Jovita por el papel que
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le habia tocado desempenar. Al pedir disculpas, como si la peticidén de
la novia constituyera en si misma una ofensa, Joaquin hizo un gran én-
fasis, en la vieja relacion “de amistad y de respeto” que existia entre los
hombres de ambas familias. Parecia que estaba empefniado en dirimir una
posible afrenta o conflictos en ciernes.

Luego de “aceptar las disculpas” ofrecidas por los familiares del
novio, el padre de Jovita y los familiares de Ramén acordaron dar dos
meses de “plazo” para hacer “la presentacion” (el matrimonio civil) que
seria en casa de los padres del novio. Este acto, formalizo los planes ma-
trimoniales de la pareja y dio inici6 a los preparativos para el matrimonio
civil y religioso.

Mientras transcurrieron los dos meses de plazo acordados, la ma-
dre y las hermanas mayores se encargaron de instruir a Jovita en el tra-
bajo doméstico para que “no fuera a quedar mal” con los parientes politi-
cos. La hija menor de la familia, que hasta entonces se habia considerado
privilegiada o “consentida” tuvo que aprender a tortear, a preparar “ta-
males amarillos”, atole y mole con pollo. Todos esos, platillos indispen-
sables para celebrar los santos, el dia de la madre, bautizos, matrimonios
y demas festividades familiares y comunitarias. De este modo, Jovi-
ta permanecio en su casa la mayor parte del tiempo en el umbral de su
casamiento. Sus salidas del hogar y del rancho se limitaron a las compras
y preparativos necesarios para la boda (que siempre hacia en compafia
de su prometido y dos o tres mujeres de las familias) la misa de los do-
mingos y las visitas a sus amigas y parientes mas cercanas. Durante ese
tiempo, el hecho de que los padres estuvieran enterados del noviazgo no
signific6 que consintieran un cortejo abierto y publico. Después de la pe-
ticibn Ramon, el novio de Jovita, no volvid a entrar a la casa de sus futu-
ros suegros y para “platicar” con su novia, tenian que encontrarse siem-
pre en presencia de terceros (alguna de las hermanas) en plena la luz del
dia en algin punto acordado con las acompafnantes de la novia.
Finalmente, el dia sefialado para la ceremonia religiosa, pocos minutos
antes de dirigirse a la capilla, Jovita se asomo al portal de la casa donde
hasta entonces habia vivido con sus padres y sus hermanos. Alli, su pa-
dre la despididé con un saludo de mano, mientras su madre la miraba en
silencio. La muchacha se encaminé a la puerta de la casa, y sus padres di-
bujaron una cruz con la mano en el aire, en sefial de bendicion. La madre
llor6é discretamente, el padre la mird y ambos se despidieron de mano.
Nadie la acompan6 a la puerta o al vehiculo que el novio habia decorado
con flores y que habia enviado a recogerla. Solo Jesus, el mayor de sus
hermanos (de mas de cincuenta anos), acompafiado por su esposa, y dos
de sus hermanas solteras (las mas jévenes) la siguieron en su propio ve-

-12-



hiculo hasta la capilla donde se celebré el matrimonio.

En la capilla, durante la ceremonia religiosa, Jesus fue el encargado de
“entregarla”. Las hermanas de Jovita me explicaron la ausencia de sus
padres y sus hermanos como la expresion del “respeto” que la parente-
la tiene a la muchacha recién casada. Esta manifestacion era de cono-
cimiento comun para los otros asistentes a la fiesta pues, en el pueblo
michoacano donde esa boda se realizé6 “no es bien visto” que los padres
“festejen” la boda de su hija.

Las tragicas manifestaciones que realizaron la madre de la novia y
otras mujeres de edad mayor a partir del anuncio de los planes matrimo-
niales de la muchacha resultaron totalmente opuestas a la forma como
yo, en funciéon de lo descrito por las narrativas, esperaba que se celebra-
ra el matrimonio de una muchacha “honesta”. Las expectativas de jubi-
lo por el matrimonio de Jovita me parecian predecibles si tomamos en
cuenta la ideologia del matrimonio que he referido antes. La maternidad,
la castidad femenina y el matrimonio como el mecanismo “adecuado”
para emprender vida conyugal son valores exacerbados en torno a las
mujeres del pueblo. Se esperaria entonces que una boda ajustada a los
“procedimientos adecuados” (esto es: contando con el permiso de los pa-
dres, realizado por la iglesia sin chismes ni escandalos relacionados con
la sexualidad de la novia) fuera recibida con un gran entusiasmo en su
familia. Sin embargo, diversos signos opuestos a ese jubilo, surgieron a
partir del dia de la peticidén: Jovita evitaba comentar sus planes matrimo-
niales y cuando era interrogada sobre el tema por otras mujeres, respon-
dia con resignacion y con el asomo de un cierto sentimiento de culpa. Por
otra parte, las mujeres de mayor edad que se enteraban del compromiso
matrimonial expresaban su consternaciéon y decian compartir el “dolor”
de la madre y los parientes de la novia, debido a la “pérdida” que pronto
iban a “sufrir”.

Estas aparentes “contradicciones” en torno a la boda de Jovita, son
expresiones de una ideologia matrimonial que a simple vista, parece otor-
gar un gran valor a las mujeres. Incluso, cuando interrogué explicitamen-
te a una mujer anciana acerca del duelo que provocaba el matrimonio de
Jovita, la mujer contest6: “Cuando una muchacha se casa, es una hija que
le arrancan, es como si una mujer de la familia se hubiera muerto”. Pero
una mirada aislada de estas manifestaciones nos daria una vision erro-
neay complaciente de la cultura local. Considero que para comprender la
atmosfera de duelo que surge en torno al matrimonio de una hija, es muy
importante tomar en cuenta el papel social que las mujeres de La Piedad
estan desempefnando de manera cada vez mas notoria en la region.
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Reflexiones para la conclusion

Es sabido que Michoacan, junto con Jalisco, Zacatecas y Guanajuato, ha
constituido antiguamente uno de los puntos de origen mas importantes
de los migrantes mexicanos que se dirigen a Estados Unidos. Si bien en
los ultimos afos estos flujos se han reducido e incluso se han revertido
en algunos estados debido a una suma de factores (entre los que desta-
can la crisis de la economia norteamericana y el recrudecimiento de las
politicas migratorias en el pais vecino?) México es el principal pais de
origen de los inmigrantes en Estados Unidos. Asi se entiende también la
importancia que las remesas tienen para nuestro pais3.

A fines del 2012 el Banco Mundial estimé que las remesas envia-
das a México sumaron alrededor de 24 mil millones de délares, consti-
tuyéndose en la cuarta fuente de ingresos de nuestro pais, luego de los
recursos obtenidos por manufacturas, petroleo y turismo+. Para tener
idea de la importancia que estos recursos tienen para la economia fami-
lia hay que decir que en ciertas entidades mexicanas (Guerrero, Oaxaca
y Michoacan) los ingresos provenientes de remesas superan los montos
producidos en la economia formals.

La migracion de México a Estados Unidos se ha caracterizado en
los tltimos afios por una tendencia creciente a la feminizacion. En el afio
2000 el nimero de mujeres migrantes a ese pais alcanz6 casi el medio
millon, de las cuales 37,468 fueron michoacanas®. En el 2010 la Secre-
taria de Gobernacion estimé que las mujeres representaban ya el 45 por
ciento de los migrantes mexicanos que radican en Estados Unidos’. Y
para el 2008 Michoacan fue la principal entidad expulsora de mujeres
migrantes a los Estados Unidos. Segan ese estudio de cada 100 migrantes
michoacanos 36 fueron mujeres; mientras siete afios atras la proporciéon

2.- Fuente: Durand, Jorge (2012, 12 de agosto) “Nueva etapa migratoria” La Jornada, http://www.jornada.
unam.mx/2012/08/12/opinion/022a2pol

3.- En la bibliografia hay un debate importante acerca de la “productividad” de los recursos que provienen de
las remesas. Algunos autores sugieren que este dinero se despilfarra ya que se gasta principalmente en bienes de
consumo o se emplea de manera suntuosa (por ejemplo en fiestas locales); las remesas son para ellos capitales
ociosos o desperdiciados. Otros sugieren que estos recursos han sido fundamentales para el desarrollo de cier-
tas regiones de México en las cudles el Estado se ha desentendido de la obligacién de invertir en obra publica y
servicios. Sin profundizar en este debate de las remesas en la macroeconomia, lo que interesa recalcar aqui es
que no obstante la irregularidad de estos ingresos, las remesas tienen una gran importancia para un numero
considerable de familias en nuestro pais.

4.- Fuente: 22 de noviembre de 2012, El Universal.

5.- Fuente: 22 de noviembre del 2012, El Universal; tomado de http://www.eluniversal.com.mx/finanzas/99039.
html., consultada el 8 de enero 2013.

6.- Fuente: Cdmara de diputados LX Legislatura, 2008; tomado de: http://archivos.diputados.gob.mx/Cen-
tros_Estudio/ceameg/Inv_Finales_08/DP2/2_2.pdf, consultada el 8 de enero 2013.

7.- Fuente: http://www.derechoshumanos.org.mx/modules.php?name=News&file=article&sid=1166, consulta-
da el 8 de enero del 2012.
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era de 20 de cada 1008. Esto sugiere cambios importantes en el papel que
las mujeres desempefian en la economia de localidades que participan en
la migracion, como es el caso de La Piedad, Michoacan. Si bien ellas se
han incorporado mucho mas tarde que los hombres a los movimientos
de poblacién a Estados Unidos gradualmente han ido ganando un lugar
cada vez mas relevante en estos flujos; lo que se ha traducido en nuevas
formas de generar ingresos para las familias rurales de Michoacan y tam-
bién en la acentuacién de ciertas formas de consumo. Este es el caso de
la propia Jovita y sus hermanas, que no fueron a trabajar a ese pais sino
hasta que su padre y sus hermanos estuvieron bien establecidos y con
una larga trayectoria laboral. Pero una vez incorporadas a estos circui-
tos, no dejaron de participar en ellos sino que estuvieron alternando los
periodos de trabajo en Estados Unidos y los de trabajo en las actividades
agricolas de la familia en su pueblo michoacano. Sus ingresos se volvie-
ron muy importantes para su familia de origen pues, a diferencia de los
hombres que se casaron y formaron su propio hogar (lo que quiere decir,
adquirieron otras responsabilidades econ6micas con sus propias esposas
e hijos) la prolongada solteria de Jovita y sus hermanas permiti6 que la
mayor parte de sus ingresos fueran empleadas en la construccién de todo
un segundo piso de la casa de sus padres. También gracias a los recursos
de las mujeres solteras migrantes de la familia se llevaron a cabo otras
ampliaciones y remodelaciones constantes, la compra de muebles y arti-
culos electronicos que ellas consideraban indispensables para compen-
sar los afnos de esfuerzo y trabajo de sus padres. La prosperidad econo-
mica de esta familia era reconocida por sus paisanos como “un ejemplo
a seguir”.

Vemos asi una peculiar amalgama entre la exaltacion de la virtud y
la valoracién de la pureza sexual de Jovita y sus hermanas que es vigente,
se vigila y se sanciona en la localidad, y las posibilidades de acumulacion
econdémica que su familia ha logrado especialmente a través de los in-
gresos femeninos que se obtienen fuera de la localidad. Se observa una
relacion peculiar entre economia y valores culturales que influye enor-
memente en la vida de las mujeres (segin lo han propuesto los estudios
antropoldgicos sobre las sociedades mediterraneas) pero que aqui se pre-
senta en su version contemporanea, globalizada y acentuadamente mer-
cantilizada. Los valores culturales que parecen mas arraigados y esencia-
les, se refuncionalizan y se desarrollan a la par de valores comerciales y
de consumo. Nadie en la localidad de Jovita se atreve a sugerir que las
mujeres son valiosas en virtud de su papel econémico, pero es evidente

8.- Fuente: 25 de abril 2008, La Jornada. Consultada en linea el 1 de diciembre del 2012 en http://www.jornada.
unam.mx/2008/04/25/index.php?section=estados&article=037n3est.
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que esta participaciéon es cada vez mas importante para la economia fa-
miliar. Yo sugiero que esta es la explicacion a las preguntas y aparentes
contradicciones culturales expresadas en torno al matrimonio de Jovita.
Debido a las contribuciones que las mujeres solteras hacen a la economia
familiar, en lugar de celebrar el casamiento de una mujer que ha llegado
virgen al matrimonio y demas, la familia vive este acontecimiento como
un duelo: la pérdida de una hija es también la pérdida de una fuente de
ingresos familiares.
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