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RESUMEN: Este articulo analiza un ritual civico denominado el recorrido de la
bandera Siera. En este ritual se (re)producen simbolos identitarios que
materializan las aspiraciones regionales de un grupo de pobladores de la Sierra de
Zongolica, Veracruz. El principal foco alrededor del que giran estos rituales
recupera la Independencia de México como acto fundacional del nacionalismo
mexicano y del lugar que los zongoliquenos elaboran en la produccién de su
memoria histérica. Analizamos el papel de los diferentes grupos de intelectuales
regionales —en este caso, maestros normalistas— en la construccién de una

identidad indigena auténoma, que pueda vincularse de manera resignificada a la
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identidad nacional. El texto muestra como este acto conmemorativo se

desenvuelve dentro de un proceso continuo de disputa y de negociacion.

PALABRAS CLAVE: Intelectuales, indigenas, memoria, rituales civicos,

nahuas.

ABSTRACT: This article describes a civic ritual called the Route of the Siera Flag.
In this ritual, a group of local intellectuals (re)produces symbols of identity that
embody the regional aspirations of a group of people from the Sierra de Zongolica,
Veracruz. The ritual revolves around the recuperation of Mexican Independence
as a founding act of Mexican nationalism and also site of production of
zongoliquenio historical memory. We analyze the role of different groups of
regional intellectuals —in this case, teachers— in the construction of an autonomous
indigenous identity that may be linked in a re-signified way to national identity,
and show how this commemorative act unfolds within a continuous process of

dispute and negotiation.
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Intelectuales indigenas y memoria histérica: el caso de
la bandera Siera en Zongolica, Veracruz

Introduccion: rememorando historia y (re)construyendo

simbolos

Este articulo analiza el ritual civico que cada 15 de septiembre tiene lugar en
varios municipios de la Sierra de Zongolica para conmemorar la
participacion de la ciudad en la lucha independentista. El principal foco de
estas celebraciones es una serie de actos publicos que son conocidos
regionalmente con el nombre de El recorrido de la bandera Siera.
Argumentamos que, detras de la escenificacion de estos actos civicos, se
despliega toda una parafernalia ritual que se propone configurar la
memoria histérica del pueblo de Zongolica a través de un proceso de
“tradicion selectiva” (Williams, 1980). En las conmemoraciones se retoman
episodios de la historia regional, vinculandolos a un evento fundacional
central para el nacionalismo mexicano: la guerra de Independencia. Estos
acontecimientos estan simbolicamente representados en una bandera —
proclamada como precursora del actual labaro patrio—, el simbolo mas
importante del nacionalismo mexicano.

El ritual civico de la bandera Siera, mas alld de su aparente
originalidad, muestra a escala de la micropolitica local (Gledhill, 2000), una
de las vertientes del proceso actual de reelaboracion de identidades
culturales y su relacion con el Estado-nacional. En este articulo se centra la
atencion en los diferentes actores sociales que han participado en esta
ceremonia, desde su origen, en 1989, hasta 2010, asi como en el contenido
histérico y simbolico del ritual mismo. Enfocamos el papel que las

comunidades de intelectuales locales, indigenas y no indigenas, han tenido
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en la construccion de la identidad regional y la forma en que la cultura
popular se convierte en un elemento de disputa entre los diferentes grupos
que componen el campo politico.

En particular, nos interesa destacar el papel que los maestros
normalistas tienen en la regién como actores clave, para entender como se
elabor6 y se difundi6 un tipo de nacionalismo basado en la reinterpretacion
de simbolos y de mitos (Gutiérrez, 2012). Los maestros a nivel regional
jugaron un papel muy relevante en este proceso. Su conocimiento de la
historia nacional y de la importancia de la memoria y la identidad en el
contexto nacional los hizo conscientes de la situaciéon de marginalidad de
sus comunidades y, a la vez, los dot6 de las herramientas para construir, a
través de la recuperacion de la memoria histérica de sus poblaciones, una
identidad auténoma que les permitidé negociar su posicion dentro del
contexto local y regional.

Las discusiones sobre los procesos de construccion del nacionalismo
deben ser analizadas dando seguimiento a la relacion que las regiones
mantienen con el Estado-nacional (Lomnitz, 1995). Estos procesos no son
homogéneos, por mas que exista toda una narrativa que intenta
estandarizarlos. Se encuentran intervenidos por procesos en los que las
culturas regionales juegan un papel central. Asi, por ejemplo, el
nacionalismo que eman6 de Morelos y de la Huasteca Potosina mantiene
logicas y ordenamientos politicos diferenciados, en funcion de los procesos
de negociacion y de legitimacion que sus grupos regionales mantuvieron
con el Estado-nacional, tal como lo demuestra Claudio Lomnitz (1995).

La elaboracién de rituales civicos y de actos conmemorativos
adquiere sefialada relevancia en la construccion de la legitimidad, tanto en
el &mbito nacional como en el regional. Es a través de estos actos que se

expresan las iméagenes y las figuras del nacionalismo. Los dramas politicos
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son inseparables de la representacion de lo politico en las sociedades
modernas (Abéles, 1988: 391). Hay una tendencia a desestimar el papel que
lo ritual tiene en las sociedades contemporaneas, cuando es a través de las
acciones rituales que las figuras e imagenes del poder son elaboradas.

En especial, las narrativas sobre lo nacional mantienen una fuerte
densidad de simbolismos y de usos de la memoria histérica, para fijar la
posicion que cada grupo tiene en el campo politico. En algunos casos
constituyen verdades fuentes de resitencia local frente a los procesos de
hegemonizacion de los Estados-nacionales (Rappaport, 1990). Estas
narrativas estan sujetas a las coyunturas y temporalidades historicas, no son
campos cerrados. Asi, un mismo acto conmemorativo, como el de la
Independencia, puede tener multiples escenarios de transposicion
simbolica y de reelaboracién publica, de acuerdo con los contextos
histoéricos que se estén negociando en cada momento (Casas, 2016).

En este articulo nos interesa mirar lo nacional y su construccion,
desde la perspectiva del tejido fino de los ambitos locales. Es en estos
contextos (locales y regionales) donde se negocian las figuras y las imagenes
diferenciadas del nacionalismo. El debate sobre lo que esta adentro y lo que
queda fuera de lo nacional evidencia la lucha entre las narrativas de
hegemonia y las de resistencia. Es un verdadero debate sobre el pasado, las
identidades, las politicas de la memoria y la forma en como lo nacional se
construye desde multiples lugares, no solo desde las narrativas del Estado
(Romero, 2001).

La Bandera Siera se ha convertido, para los habitantes de Zongolica,
en un simbolo de identidad que les permite situarse dentro de la historia
nacional. La Sierra de Zongolica, habitada en su mayoria por poblaciéon
nahua, es representada de manera marginal y periférica por los habitantes

mestizos de los valles centrales del estado de Veracruz, regiéon que limita
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con ellos. En este sentido, el recorrido de la bandera, que abarca tanto las
altas montafias como las partes bajas de los valles, cobra un especial
significado simbolico y territorial. El articulo se centra en los juegos
simbolicos y en los desplazamientos que los rituales civicos evocan.
Tomaremos como punto de referencia las celebraciones étnicas registradas
en 2010, para de alli trazar los distintos momentos histoéricos por los que ha
transitado la celebracion. Nuestro argumento central coloca a los

intermediarios politicos como artifices y figuras clave de estos procesos.

El ritual civico, una aproximacion etnografica e historica

El 15 de septiembre de 2010, cuando empezaron a despuntar los primeros
rayos del sol de una manana fria, un grupo mayormente de hombres y con
algunas mujeres jovenes, se reunio en la plaza de la ciudad de Zongolica
para iniciar un largo recorrido en bicicleta. El trayecto parti6 de la ciudad
de Zongolica y, ascendiendo por las Cumbres de Acultzingo, lleg6 hasta
Tehuacan, Puebla, para retornar por el mismo camino. Se traté de una
carrera de relevos que toco varias de las ciudades que se localizan en esta
ruta. Ademas del contingente juvenil, participaron el presidente de
Zongolica, algunos de los sindicos y secretarios de su gabinete y el cronista
de la ciudad, el maestro Honorio Contreras Pavia. El motivo de este
recorrido fue llevar la bandera Siera —simbolo de la participacién del pueblo
de Zongolica en la independencia de México— a las ciudades por las que esta
paso entre 1810 y 1812.3 Esta ceremonia se viene repitiendo afio con afio

desde 1989. Sin embargo, en 2010 fue especialmente significativo, ya que se

3 Existen dudas entre los historiadores en cuanto al afio en que Zongolica se uni6 al
movimiento de independencia. Véanse Cruz (2011: 528) y Ortiz (1997: 215).
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conmemoraba el bicentenario de la independencia de México y los cien anos
de la fundacién de la ciudad.

Durante el recorrido, el primer homenaje a la bandera Siera fue en la
ciudad de Tehuacan. Alli fue recibida por el alcalde y por un grupo de
miembros del gobierno local, acompanados por bandas de guerra de varias
escuelas. El Palacio Municipal hizo las veces de escenario y tuvo como telon
de fondo a grupos de jovenes estudiantes y a las referidas bandas de guerra
escolares. El acto inicié con palabras de bienvenida a la bandera, asi como
un discurso por parte de los miembros del ayuntamiento de Zongolica, en
el que se narré la historia del labaro y la del poblado serrano.

La ciudad anfitriona recibi6 la insignia tricolor que portaban los
jovenes deportistas y le rindi6 homenaje. Al finalizar el acto, el presidente
de Zongolica entreg6 al de Tehuacan una réplica de la bandera. En
respuesta, la ciudad anfitriona agradecio la distincion y prometi6é guardarle
los honores merecidos. Enseguida los jovenes deportistas tomaron la
bandera e iniciaron la carrera de relevos hacia la ciudad de Acultzingo,
proxima estacion en el recorrido (Figura 1). En general, el acto civico fue
similar en cada una de las ciudades. Las variaciones se relacionaron con el
nimero de participantes y lo lucido de los discursos. El itinerario incluyo,
en orden de visita, las ciudades de Acultzingo, Maltrata, Ciudad Mendoza,
Huiloapan, Nogales, Rio Blanco, Orizaba, Rafael Delgado, Tlilapan, San
Andrés Tenejapan, Tequila, Los Reyes y, el destino final, la ciudad de
Zongolica. La eleccion de estas ciudades obedece a que ellas fueron visitadas
por el “Ejército de la Sierra” durante la lucha independentista, aunque
algunos de los cronistas locales insisten en que faltaria incorporar algunas

ciudades mas como Coscomatepec y Huatusco.
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Figura 1. Jovenes portando la bandera Siera en Rio Blanco, Veracruz.

Foto: Claudia Morales Carbajal

Los discursos, aunque no iguales en todos los municipios, narraban la
participacion heroica del pueblo de Zongolica —simbolizada en la bandera
Siera—, durante la guerra de independencia de México. También hacian
referencia al héroe local, el cura Juan Moctezuma Cortés, al que se le
atribuye la elaboracién de la bandera y el liderazgo del grupo insurgente.
El cura Juan Moctezuma Cortés, originario de Tepeji de la Seda,
Puebla, fue de noble linaje, emparentado con la real casa del emperador
Moctezuma II (Cruz, 2011: 522-526). Durante la guerra de independencia,

el clérigo se convirti6 en la cabeza de una de las ramificaciones que José
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Maria Morelos articul6 en las regiones serranas para lograr la
desestabilizacion de los grupos realistas localizados en las metropolis. Junto
con el cura Mariano de la Fuente y el licenciado Rafael Argiielles, Juan
Moctezuma colabor6 con Morelos en la toma de la ciudad de Orizaba y en
el asalto de varias haciendas de la region, asi como en el decomiso de una
importante cantidad de tabaco, cuya venta fue empleada para cubrir los
gastos del movimiento, entre los que se encontraba acufiar monedas (Ortiz,
1997: 55-59).

La bandera Siera fue elaborada por los miembros del “Ejército de la
Sierra” durante el movimiento revolucionario encabezado por Juan
Moctezuma. Tiene los mismos colores y la disposicion de la bandera
mexicana actual, solo que, en lugar del aguila devorando la serpiente,
presenta en su franja central un carcaj con flechas cruzado por una espada
y un arco. Su denominacion, segin Carolina Baur (2010), se deriva de la
modificacion de la expresion ‘sierra’, la cual, al ser trasladada al nahuatl, se
convierte en ‘Siera’. El estandarte los acompané durante varias de las
batallas y asaltos que se realizaron en la region.

En 1921, después de la entrada del Ejército Trigarante a la Ciudad de
México, los alzados regresaron a las montafias y uno de los sobrevivientes,
Manuel de la Cruz Tello, mantuvo en su poder el pabellon tricolor que habia
sido portado en las batallas, ahora manchado con sangre y horadado por las
balas. La bandera permaneci6 en poder de la familia de Manuel de la Cruz
por generaciones, y durante esos anos ellos le rindieron culto en sencillas
ceremonias privadas. En 1918, el diputado Samuel Tello, descendiente de
Manuel de la Cruz, dono el labaro al Museo Nacional de Historia —ubicado
en el Castillo de Chapultepec— junto con algunos papeles histéricos

relacionados con su origen (Figura 2).
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Figura 2. La bandera Siera original en la Suprema Corte de Justicia,

Ciudad de México, después de una conferencia referida a ella.
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Fuente: http://zongolica.net/sanchez.html.

Al parecer la entrega no tuvo el impacto que el diputado esperaba, pues fue
guardada y olvidada por varios afios, hasta que la investigadora Carolina
Baur Arenas se interes6 en su historia y se dio a la tarea de reunir datos en
cuanto a su origen e importancia.4 De su investigacion se desprende que la

bandera Siera es una de las precursoras del actual labaro patrio, quiza el

4 Carolina Baur Arenas (1903-1987) fue una reconocida maestra normalista y luchadora
por los derechos de los nifios y de las mujeres, acreedora de numerosos premios y
reconocimientos a nivel nacional e internacional.
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antecedente més antiguo, anterior a la bandera que se elabor6 en Iguala y
que durante tiempo era considerada como el primer ejemplar. Su
elaboracion, segiun los estudios realizados a las fibras con que fue
manufacturada, ocurrio6 entre 1812 y 1817. El escudo que se presenta en su
centro es muy parecido al que exhibian las monedas que se acufiaron en
Zongolica por el movimiento independiente, en ese mismo ano (Baur,
2010).

El actual homenaje que se le rinde a la bandera fue promovido en
1989 por un grupo de pobladores, profesores en su mayoria, que
conformaban la casa de cultura de Zongolica. Estos ciudadanos propusieron
hacer una cabalgata de la ciudad de Zongolica a Orizaba. Las cabalgatas han
sido un recurso de escenificacién simbolica utilizado en la Huasteca. Los
gobernadores de los estados de San Luis Potosi, Veracruz, Tamaulipas e
Hidalgo organizaban un desfile hacia distintos puntos de su territorio, en
un afan por definir y hermanar una region. La accion de avanzar hacia
distintas comunidades de la regi6on simbolizaba la apropiacion de los
estados de su territorio interior. En el caso del recorrido de la bandera Siera,
la configuracion simbélica operaria en sentido contrario: una localidad
avanza fuera de sus limites municipales para “delimitar” y “apropiarse” de
una region simbdlica.

Posteriormente, el evento devino en una carrera deportiva y se
extendi6 en un recorrido que incluia catorce ciudades, iniciando en
Zongolica y terminando en Tehuacdn, Puebla. El proposito de este
programa fue dar a conocer a las poblaciones vecinas la participacion de la
sierra en la lucha por la independencia, asi como elevar la bandera Siera a
insignia regional.

De manera paulatina, el gobierno municipal fue cobrando un lugar

especial dentro de la celebracion. En primera instancia fue solo un invitado
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mas; posteriormente, empezd a aportar recursos econdmicos para el evento.
Finalmente, las autoridades locales se apropiaron definitivamente de la
ceremonia, incorporandola a la agenda de las celebraciones del municipio,
dandole el caracter de oficial y relegando a los iniciadores del acto al papel
de espectadores. En 2010, las autoridades ya detentaban completamente la
organizacion y el desarrollo del recorrido. Los pobladores que iniciaron el
ritual habian sido sustituidos en la planeacién y en la ejecucion de la
ceremonia. En este ano doblemente conmemorativo, un grupo de maestros,
entre ellos el cronista de la ciudad Honorio Contreras P., particip6 en la
oratoria y en la direccion de la ceremonia.

Los maestros, aun de forma individual —pues no es posible hablar de
un movimiento que los congregue como unidad—, han tenido una actuacion
relevante en la transformacién social y politica de la Sierra de Zongolica.
Para entender su papel en la ceremonia, es necesario remitirnos a las
condiciones particulares de su entorno, en especial al momento histérico en
que se formaron como maestros normalistas y a elementos particulares de

sus biografias y de las labores culturales que han desarrollado.

Los maestros como intermediarios culturales

La sierra de Zongolica es un conjunto de elevaciones que se encuentra en el
limite entre los actuales estados de Puebla, Oaxaca y Veracruz.5 Es uno de
los tres bastiones de poblacién nahua que existen en el estado de Veracruz.
Segtin el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD),

actualmente se ubica entre las regiones mas marginadas del pais. Algunos

5 La sierra se encuentra limitada al norte y al noroeste por el valle de Acultzingo y Orizaba;
al norte y al noreste, por la planicie costera; al sur, por el estado de Oaxaca y al este y
sureste, por el valle de El Palmar-Tezonapa.
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de los municipios que la componen, como Tehuipango y Mixtla de
Altamirano, se encuentran entre los de mas bajo indice de desarrollo y alta
mortandad infantil a nivel nacional (PNUD, 2012). Este dato resulta
contrastante con el desarrollo econémico de la region ya que, desde la
Colonia, en estas tierras han prosperado dos de los cultigenos maés
importantes para el estado: el tabaco, que se cultiv en esta region desde
1765 hasta principios del siglo XX, y el café, que contintia siendo uno de los
productos mas importantes del mercado veracruzano. La producciéon de
estas industrias cred, desde la Colonia, un crecimiento diferencial en la
region, merced a la distinciéon de una zona célida favorable a los cultivos y
una zona fria que se convirtié en exportadora de mano de obra para las
haciendas y las fincas.

Los municipios de Tequila y Zongolica son los que tienen un mayor
grado de urbanizacion y en los que se han concentrado, desde la fundaciéon
de las primeras villas, los comercios y los centros educativos mas
importantes. El municipio de Zongolica contaba en 2017 con 44 587
habitantes; de este total, 38 017 son considerados indigenas (INEGI, 2017).

Historicamente la ciudad de Zongolica ha sido el principal centro
econémico de la regién. También fue mas favorecida, en cuanto al
desarrollo educativo, en comparacion con el resto de la sierra. La primera
escuela cantonal empezo6 a funcionar en 1887, dos afios después de que el
gobierno de Veracruz decretara la creacion de escuelas primarias en la
cabecera de cada canton. Esta escuela fundadora se llamé General Ignacio
Zaragoza.

Uno de los primeros directores de esta instituciéon fue el profesor
Meliton Guzman i Romero, quien registro las experiencias de su paso por la
sierra en un libro. A la fecha, esta obra titulada El ex Cantén de Zongolica

(1968) es clave para entender el contexto histérico y social en que se
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implemento el modelo educativo nacional en las montanas, a principios del
siglo xX. El maestro Meliton narra algunas de las principales dificultades
para ejercer la profesion, que iniciaban con la necesidad de los profesores
de dejar sus ciudades de origen para asentarse en las montafias. En esta
primera etapa, todos los maestros venian de fuera y tenian que emplear
varios dias para trasladarse hasta Zongolica, ya que todavia no se contaba
con un sistema carretero. El trayecto desde la ciudad de Orizaba, donde se
encontraba una Escuela Normal, semillero natural de los profesores de la
sierra, implicaba mas de un dia.

El maestro Guzman trabajo en Zongolica de 1906 a 1914. En este
tiempo implement6 numerosos cursos y talleres, como los de actuacion y
contabilidad; también cred6 un internado para alumnos indigenas. El
afirmaba que una de las principales dificultades del proceso educativo en la
sierra era llevar la educacion no solo a las ciudades urbanizadas como
Zongolica, sino también a las comunidades de dificil acceso. Consideraba su
labor como educador de manera similar a un apostolado: “Pasé gratos afios
entregado a la regeneracion de la raza tan abatida por el abandono i el vicio;
pero para quienes asoman ya los albores de la educacién redentora”
(Guzman, 1968: 22).

Al finalizar la revoluciéon hubo un interés muy grande por llevar la
educacion a toda la poblacion. La ideologia nacionalista, especialmente en
la forma de mitos fundacionales, simbolos como la bandera y rituales, se
transmiti6 a través de la educacion primaria. Para llegar a los rincones mas
apartados se recurrio a las escuelas rurales, creadas en 1911 como centros
dependientes de las escuelas primarias urbanas. La zona serrana
presentaba dificultades por la escasez de maestros. Los normalistas, recién
egresados, optaban por quedarse a trabajar en los centros urbanos, por lo

que hubo el proposito de dar un mayor impulso a las escuelas rurales.
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En Zongolica, la presencia de un grupo de maestros que se definiera
como tal y que tuviera incidencia dentro de la comunidad tuvo lugar hasta
mediados del siglo XX. En esta época, la base social de la ciudad se habia
diversificado lo suficiente como para fomentar el surgimiento de maestros
endémicos que fungieran como promotores culturales. Algunos de ellos
eran de extraccion indigena y otros no, pero de igual forma tuvieron gran
incidencia en la vida social y politica de la Sierra. Sus conocimientos
profesionales y su pertenencia a un gremio, que cada vez iba cobrando
mayor fuerza como corporacion a nivel nacional, los dotaron de un capital
cultural y simbolico que les daba poder y legitimidad en el interior de su
entorno local. Por su posicién privilegiada y su instruccion se fueron
conformando como criticos, tanto de los politicos locales como de los
caciques y los hacendados que cometian injusticias en la zona.

El recorrido de la bandera Siera es un ejemplo, entre varios, de
manifestaciones culturales que muestran el interés de una parte de la
poblacion —en este caso, en su mayoria, maestros normalistas— por
reivindicar su pasado y reelaborar una identidad cultural. Como parte de las
acciones por rescatar la participacibn de Zongolica en la gesta
independentista, ademas del ritual antes descrito, existen algunos otros
elementos que refuerzan el culto a la bandera. Uno de estos es el himno a la
bandera Siera que fue compuesto por el profesor y musico zongoliqueno
Heladio J. Celis Lara. Las estrofas de esta pieza musical describen el labaro
y las hazanas del ejército, en especial las del cura Juan Moctezuma, y dan

realce a su importancia en la historia nacional:

Zongolica también esté presente
en la historia vital de esta nacion,

y la sangre derramada de su gente
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que regaron por la patria y pabellon.¢

Esta pieza esta presente en los actos civicos en los que aparece la bandera y
es ejecutada en las escuelas de la region.

La casa-museo del profesor Amadeo Méndez es otro ejemplo
material de este interés de los maestros por rescatar y resignificar su
pasado. En la primavera del 2010, me encontraba deambulando por la
ciudad, en busca de informacién sobre la celebracion de la bandera Siera.
Varios de los pobladores con los que tuve contacto me indicaron que debia
visitar al maestro Amadeo Méndez, por ser “un experto en el pasado de la
ciudad y, ademaés, porque en su casa albergaba un museo con piezas que
podrian ser de mi interés”. Me fue facil llegar a la casa, ya que se encuentra
en el primer plano de la ciudad. Se trata de una agradable casa de
mamposteria, con un jardin trasero a manera de huerta. El maestro, como
lo habian descrito sus vecinos, era un hombre que poseia un extenso
conocimiento del pasado de la ciudad y una gran disposicion para
compartirlo.

Actualmente jubilado, el profesor inici6 su carrera magisterial en
1964, sin contar con la formacion de maestro normalista, por lo que se
desempen6 en comunidades rurales alejadas de la ciudad. Posteriormente,
gracias a su empeilo y a un programa de superacion académica, logrd
completar su formacién y trabajar como educador en las escuelas maés
reconocidas de la ciudad de Zongolica. Afirma que se siente muy orgulloso
de su origen nahua y que esto motivo su interés por recuperar informacion
y materiales referentes a la historia de Zongolica. Al haber reunido una
cantidad de piezas que “merecian ser exhibidas”, decidi6 montar un

modesto museo con sus propios recursos. Acondiciono la sala de su vivienda

6 http://cronicas.ugmex.edu.mx/index.php/cultura/104-bandera-sierra
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para este fin y durante mucho tiempo la tuvo abierta a quien quisiera
conocer la historia de la ciudad. Comenta que algunos de los visitantes
frecuentes fueron los alumnos de las escuelas de la region. Recientemente,
delincuentes intentaron robar algunas de las piezas exhibidas y el profesor
decidi6 cerrarlo, para abrirlo tinicamente cuando “alguien se interesara
realmente”. En este museo se encuentran vestigios prehispanicos, textos
antiguos y otros objetos relacionados con la historia méas reciente de la
comunidad. Entre estos objetos se encuentra una reproduccion de la
bandera Siera, que el mismo maestro mandoé bordar y que ha sido retratada
por algunos de los cronistas e historiadores locales.”

El profesor Méndez fue participe de los inicios de la ceremonia de la
bandera Siera. En 1989, él era uno de los maestros que formaban parte de
la Casa de la Cultura y que decidieron realizar un recorrido —una cabalgata—
para conmemorar el episodio independentista en el que particip6 Zongolica.
Al rememorar el devenir historico que ha tenido la ceremonia desde su
inicio, el maestro reflexiona en cuanto a las transformaciones que ha sufrido
en los ultimos anos, y afirma que el ritual “perdio la esencia de lo que se hizo
en un principio, el giro cambi6é mas politico que civico”. Considera que un
ejemplo de este cambio hacia lo politico se evidencia en que, a la llegada del
PAN a la Sierra, el ritual se dividio, produciendo una disputa entre los
grupos por el espacio donde debia llevarse a cabo la celebracion. Asi, la
presencia del nuevo grupo politico generé iniciativas por organizar dos
recorridos diferentes para conmemorar la participaciéon de Zongolica en la

guerra de independencia.8

7 Informacion basada en dos entrevistas realizadas al profesor Amadeo Méndez en abril de
2010 y en marzo de 2016.

8 La reflexion del profesor Amadeo se refiere a acontecimientos que tuvieron lugar después
de 2010.
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Otro maestro normalista que ha contribuido con su obra a la
elaboracion de una identidad cultural resignificada para su pueblo es el
profesor Honorio Contreras Pavia, quien se desempenié como orador en el
recorrido de la bandera en 2010. El maestro Honorio es autor de textos
sobre la historia de Zongolica, especialmente sobre el desarrollo del sistema
educativo en la region (1993). En 2010 se encontraba trabajando en un
documento sobre la historia de la bandera Siera. Los discursos que ofreci
durante el recorrido de la bandera rememoraban la llegada de los nonoalca-
tzoncoliuque a la regidn, enfatizando el caracter valiente y guerrero de estos
viajeros procedentes del Altiplano. En su charla se evidenciaban
conocimientos sobre la historia de Zongolica, especialmente la anterior a la
llegada de los espanoles, adquiridos de mucho tiempo atras y reforzados por
la consulta de textos especializados.

Durante la conversaciéon que mantuve con el maestro Contreras,
conoci a un grupo de amigos suyos, también profesores, con interés por la
historia de Zongolica. Algunos de ellos también habian contribuido al
fortalecimiento de la historia de su pueblo, pues su interés por esta habia
quedado asentado en textos y en poemas. El profesor Contreras es maestro
normalista de carrera; su trayectoria le ha valido que una de las escuelas de
enseflanza media lleve su nombre. En 2010, ejercia el cargo de cronista de
la ciudad y era reconocido por sus publicaciones y por su conocimiento de
la historia local.

Los maestros que hemos identificado con influencia en la cultura
local —plasmada en publicaciones, en la creacion de espacios culturales o de
celebraciones— nacieron alrededor de los afios cincuenta. Se formaron
dentro de una politica cultural que promovia el nacionalismo, en la forma
de una exaltacion de los simbolos nacionales. En estos afnos, su formacion

incluia una admiracion por el pasado prehispanico, especialmente el de las
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culturas azteca y maya, pese a que al indigena actual se le veia como un
elemento en proceso de aculturacion, al que habia que educar y abstraer de
su mundo de ignorancia y de pobreza. Una de las tareas prioritarias
asignadas a los maestros de esta época fue la creacion de “ciudadanos
mexicanos” a través de un acercamiento a los simbolos patrios (Gutiérrez,
2012).

Los maestros de Zongolica, aunque no integran un grupo como tal —
ya que se presentan facciones antagobnicas entre estos—, comparten su
interés por su pasado, su historia y la problemaética ecolbgica. Este grupo
valora el legado mesoamericano, especialmente los vestigios prehispanicos,
que consideran representan una continuidad con sus antepasados.
Especialmente el profesor Amadeo tiene un auténtico interés por la
busqueda de materiales para reconstruir la historia de su ciudad y de la

sierra de Zongolica en general.

Figura 3. Ensayo previo al recibimiento de la bandera Siera. Los Reyes,

Veracruz.

Foto: Claudia Morales Carbajal
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El tratamiento que recibi6 la bandera fue similar al que la poblacién profesa
a los santos. Esto significa que fue asumida como una entidad viva,
susceptible de recibir ofrendas y de reaccionar ante este tipo de
tratamientos. En la Sierra, igual que en otros pueblos indigenas
mesoamericanos, se piensa que las imagenes tienen agencia y que poseen
sentimientos y reacciones similares a las de los humanos.

Otra de las dimensiones simbolicas de este ritual es su vinculo con la
religion catdlica. El ritual de la bandera Siera conserva uno de los elementos
que definieron el nacionalismo de México desde su fundacion como nacion:
la presencia de simbolos que representan a entidades religiosas catolicas.
En la etapa independentista se estableci6 una clara relacion entre identidad,
religion y Estado, la cual se materializa en el uso de imagenes religiosas
como insignias (Lomnitz, 1993).

Este vinculo con la religion catolica se manifest6 en la altima etapa
del recorrido. La “peregrinacién” de la bandera finaliz6 en la explanada de
la iglesia de San Francisco, donde fue recibida con fuegos artificiales y
discursos. El recibimiento volvi6 a reafirmar los fuertes lazos fundacionales
que tuvieron la Iglesia y la Nacion en los primeros anos del nacimiento del
México independiente. El cronista de la ciudad, el maestro Honorio
Contreras, recuerda que, hasta hace unos anos, el que recibia la bandera al
llegar a Zongolica era el sacerdote, quien la rociaba con agua bendita y
oficiaba una misa en su honor. En 2010, aunque no fue acogida por el
sacerdote, la parroquia tuvo un papel central en los festejos.

La iglesia estuvo presente en todo momento en la celebracion, ya que
la casa parroquial fue acondicionada como un “museo” donde se exhibieron
réplicas de la bandera, algunas de las monedas que se produjeron en la
region durante este periodo, fotografias y otros objetos relacionados con el

“Ejército de la Sierra”.
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Tradiciones selectivas, conmemoraciones y rituales

Comunmente el término ‘ritual’ es atribuido a los &mbitos relacionados con
la esfera de lo sagrado, de las denominadas “sociedades tradicionales”.
Como argumenta Solange Alberro (1995: 187), a partir de la Ilustraciéon se
gestd una dicotomia cada vez mayor entre las formas del pensamiento laico
y el religioso, concediéndole a la accion politica un escenario diferenciado.
No obstante, en el siglo XIX se dieron las bases para la creacion de nuevas
formas de ritualidades, emparentadas con la instrumentalizacion del poder
y de sus simbolos, esta vez no como atributos de orden divino, sino como
parte de los circuitos del poder mundano. La produccion de rituales civicos
cobrd, a partir del siglo X1x, un lugar de primer orden, para legitimar las
nuevas formas del poder publico y los nacientes Estados-nacionales

modernos:

... la préactica propiamente politica necesit6 adoptar reglas y etiquetas para
regir sus manifestaciones publicas, en particular las que tenian por funciéon
expresar un hecho o acontecimiento preciso y a la vez fijar en las mentes y
los corazones las ideas e imagenes que afianzan un mensaje determinado.
De ahi el recurso a “rituales” y “liturgias”, inspirados en los sistemas
religiosos como mecanismos apropiados para lograr estos propositos

(Alberro, 1995: 187-188).

Marc Abéles (1988: 391), siguiendo a Jiirgen Habermas (1986: 241), llama
la atenci6n sobre la manera en cémo las “técnicas de demostracién y
organizacién” ocuparon un lugar privilegiado en la “constitucion del orden
publico”, dentro de las denominadas sociedades modernas. Representar lo
politico en la sociedad moderna exigia la produccién de actos y de dramas,

de técnicas de demostracion, que pusieran de manifiesto el ejercicio del
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poder. Asi, los desfiles y los actos conmemorativos, méas alla de ser actos del
pasado, ejercen un efecto presente y una relectura de los simbolos y de sus
formas de constitucion. Producen legitimidad y abren un dialogo
permanente de los grupos con su pasado y con el lugar que ocupan en la
esfera publica.

En esta direcciéon, Raymond Williams (1980) propuso el término de
“tradicion selectiva” como una nocién conceptual para pensar la producciéon
de instituciones y de formaciones. Williams rechazo6 la definicion de las
tradiciones como segmentos historicos inertes o rastros del pasado, meras
supervivencias que llegan hasta nosotros. Las defini6 como formas
poderosas de incorporaciéon del pasado en el presente. El considera la
tradicion selectiva como “una version intencionalmente selectiva de un
pasado configurativo y de un presente preconfigurado, que resulta entonces
poderosamente operativo dentro del proceso de definicion e identificacion
cultural y social” (1980: 137), y agrega: “Es una version del pasado que se
pretende conectar con el presente y ratificar. En la practica, lo que ofrece la
tradicion es un sentido de predispuesta continuidad” (1980: 138). Asi, pues,
la nocion de “tradicién selectiva” permite contextualizar las formas de
recuperacion de la memoria, sus politicas y, sobre todo, la constitucion de
hegemonias, entendidas estas como construcciones vividas de significados
y de valores (1980: 131).

En este contexto, los rituales y las narrativas civico-morales
constituyen una plataforma ideolégica de primer orden en la construccion
de los Estados-nacionales. Estas narrativas hacen de la educacion civica un
instrumento central para difundir patrones comunes de identidad mediante
la ritualizaciéon de practicas conmemorativas tales como los dias de la
bandera o de la patria (Casas, 2008: 104). Los actos conmemorativos

recuperan y condensan significados centrales en la memoria grupal,;
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seleccionan en la tradicion puntos medulares que dan especial sentido a la
vida e identidad a los individuos que comparten un grupo (Calderén, 2006;
Diaz, 2011; Quezada, 2009; entre otros). Son un motor fundamental en la
construccion de hegemonia.

Sin embargo, existe también, por otra parte, toda una bibliografia
referente al papel performético y de contienda que tienen los rituales y los
actos conmemorativos (Autry, 2013; Dejung, 2007; Tumarkin, 1987; etc.).
Los rituales y las tradiciones aparecen como lugares activos de
(re)produccion cultural, no como figuras fijas en la produccion de la
historia. Se encuentran sujetos a los campos politicos y a las formas de
resistencia. John y Jean Comaroff (1993), quienes han analizado eventos
rituales en sociedades sometidas a regimenes coloniales, estan de acuerdo
en considerar, de manera prioritaria, el pasado de dominacién de los
pueblos y su historia particular, en el que la politica y la identidad son

elementos clave e inseparables:

... For by demystifying and detaching it from the sacred, they allow the
possibility that ritual may be creative, constitutive practice —and, hence, an
instrument of history in all human societies at all times. Rather than being
reduced to a species of ceremonial action that insulates enchanted, self-
reproducing Systems from the “real” World, then, ritual may be seen for
what it often is: a vital element in the processes that make and remake

social facts and collective identities (Comaroff y Comaroff, 1993: xvi).

En el caso de la bandera Siera, es posible observar la contienda entre actores
regionales por relacionarse con el “capital cultural” que representa el ritual.
La ceremonia fue concebida como un elemento que contribuiria a reafirmar
la identidad del pueblo de Zongolica como forjador del movimiento de

independencia nacional. Esto permite reposicionar la historia regional
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dentro del marco mayor de la historia nacional. El sentido de la ceremonia
subraya que la Sierra no tuvo un papel pasivo dentro del movimiento, sino
que sus acciones coadyuvaron al triunfo independentista y, ademas,
convirtieron a los zongoliqueiios en creadores de simbolos compartidos.

Esta identidad, reelaborada por los intelectuales locales, adquiri6 su
caracter de patrimonio cultural al ser colocada en los espacios “oficiales”
por los politicos del lugar. Estos altimos dejaron en manos de los
intelectuales la reproduccion y la reactualizacion del sentido historico y de
identidad que el ritual tuvo originalmente y, a cambio de esto, tomaron en
sus manos la organizacion y el disefio de este, incluyendo de manera central
su participacion. Este juego performativo les permite reafirmar su presencia
y construir una imagen politica hacia el exterior, recibiendo las muestras de
respeto que se otorgan a la bandera como si fueran hacia sus personas.

El evento cobra especial importancia a nivel regional porque coincide
con el tiempo de la restitucion de las tierras a los pueblos de la Sierra,
mismas que habian sido objeto de mas de dos siglos de litigios. La
restitucion de tierras a los pueblos fue, en su momento, mucho mas
significativa para la region que la independencia lograda ante el imperio
espaiiol. Por esto la Independencia tiene un doble significado para los
serranos: es un evento nacional y a la vez sefiala un triunfo regional, que
conllevo la recuperaciéon de su libertad a través de volver a obtener sus

tierras.
Reflexiones finales
El ritual de la bandera Siera puede ser incluido como un fenémeno de

tradicion selectiva, en la que se intenta establecer un vinculo con un evento

que ocurri6 en 1810. Debemos mencionar que los pobladores se han visto
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envueltos en diferentes movimientos y eventos, incluidos la Revolucion
mexicana, su resistencia ante la usurpacion de tierras por parte de los
espaioles durante la Colonia y un sinniimero de lances significativos. Sin
embargo, entre todos estos, eligieron conmemorar este episodio
independentista.

El ritual de la bandera Siera fue originado en el seno de la élite
intelectual de la ciudad de Zongolica con los propoésitos de recrear su
identidad como pueblo libre y de resaltar su participacion en el nacimiento
de México como nacidén independiente. Posteriormente, este ritual fue
retomado por el ayuntamiento de la ciudad, quien lo patrocina y lo
promueve. Al incluirse las autoridades, quienes se apropiaron de la
organizacion y de la presentacion del ritual, inici6 un juego de negociacion
politica. La participacion de los agentes oficiales dio a la ceremonia y a su
historia un marco regional de difusiéon. A cambio, los politicos locales
reclaman su intervencion activa en la celebracién, promoviendo con esto su
imagen personal, la cual, en un juego de performance, recibe los honores
otorgados a la bandera.

La bandera Siera es un simbolo que encarna a la Sierra de Zongolica
y significa al pueblo nahua. El ritual nos remite a una relectura de la
identidad étnica de la Sierra a través de posicionarla como elemento activo
en la lucha independentista, dejando de lado su imagen de region oprimida
y marginal. Al igual que ocurria con los discursos del nacionalismo
decimononico, prevalece la exaltacion de los miticos nahuas fundadores, de
la Sierra. Y los actuales grupos indigenas son excluidos de la arenga.

En los altimos 20 afios, en la sierra de Zongolica se han presentado
diferentes muestras de resignificacion identitaria en las que participan
maestros y politicos locales. Algunos de estos brotes estan relacionados con

la reactivacion de elementos culturales como el Xochitlali, que se realiza el
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primer viernes de marzo; otros, con la recreacion de “bodas tradicionales”
para su transmision televisiva; otros mas, con la creaciéon de musica local y
el rescate de la lengua nahuatl (Morales, 2014).9 En la mayoria de estas
acciones, al igual que ocurre en el ritual de la bandera Siera, es posible
identificar la mano hegemonica del Estado a través de politicas publicas de
reactivacion y de difusion cultural o de un proceso de formaciéon de una
ideologia nacionalista a través de la escuela, como ocurre con el ritual que
nos ocupa. Sin embargo, también es posible reconocer la agencia de los
actores sociales y las motivaciones personales que los llevan a elaborar una
identidad auténoma. Asi, la ceremonia de la bandera Siera es un ejemplo de
coOmo se construye y se negocia la memoria historica y cultural en el siglo

veintiuno.
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